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quico de los mitos no es diferente a querer establecerlo en cualquier

otra configuracion cultural, lo que delata una posicién ideolégica que
se justifica en la categorizacién.

Son igullmen te validos o importantes los mitos de la cultura grie-
ga, como los mitos de los mayas, los aztecas, los araucanos, y los mi-
10s actuales de cualquier sociedad: la mitologia de una ciudad, los

- mitos de la moda, del diseno, los mitos académicos, hasta los mitos

de los suenos y los nimeros en la tradicién popular del juego de la
quiniela.

La cuestibn consiste en plantear la posibilidad de la existencia de
algunos mitos universales.

Entonces, la pregunta seria: jel género humano “inventa” mitos
iguales que segun la situacion cultural toman la forma de distintas
narraciones? Es posible encontrar ciertos comportamientos equi-
distantes en distintas culturas. De todos modos, tendriamos que pre-
ver que ese analisis lleva consigo una subjetividad, la de la cultura
desde donde se lo mira, que es en si misma una narracién, con sus
propios mitos. La idea, por ejemplo, de un dios del cielo, de un pa-
dre en las alturas, aparece en casi todas las religiones primitivas.
Tanto los australianos como muchas tribus africanas, obviamente los
occidentales y los chinos, tenian, o tienen, un dios celestial. En ge-
neral, se trata de un dios distante, que permanece apartado de lavida
cotidiana de los hombres, quienes nada pueden hacer para contra-
riar su voluntad. Junto al dios celestial aparece con frecuencia la
madvre tierra, nutriente, que a todos da el ser y finalmente “acoge” en
su seno al hombre a su regreso con la muerte. La diosa de la cose-
cha o de la vegetacién no es mas que un derivado de esa diosa madre.
La tierra como “esposa” del cielo es uno de los universales miticos
mas extendidos.

Un intento estructuralista de encontrar universales miticos ha sido
el de Claude Lévi-Strauss, que pensé la mitologia como un sistema

dentro del cual los elementos se definen por sus relacionesy oposi-

ciones. Lévi-Strauss presenta el mito como una estructura narrativa
que se puede descomponer sintagmatica y paradigmé.ticam(.ente o
otros elementos que denomina mitemas, portadores de un sentido mas
pfofundo que tienen una relacién organizacional de la sociedad. En

el mismo sentido, aunque no estructuralista, Freud presenta y luego

categoriza el mito del complejo de Edipo como la prohibicién del
incesto, que es separadora del estado de naturaleza y cultura, y orga-

nizadora de la vida social. :
Mas alla de intentar encontrar mitos Comunes a cualquier situacion

cultural, podemos afirmar —como sostenia al principio— que lo que
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aparece de manera comun en el género humano es la necesidad de
generar, crear, afirmar, mitos: la necesidad de narrar.

Tal vez tenga razén Jorge Luis Borges cuando afirma que cua-
tro y solo cuatro son las historias que contamos, las historias que
narramos.

En la primera, la mas antigua, aparece una fuerte ciudad sitia-
da por hombres valientes; los defensores saben que sus esfuerzos
son en vano y quienes atacan a hierro y fuego, como por ejemplo
Aquiles ante Troya, saben que moriran antes de la victoria final.
Aqueos y troyanos peleaban por una sombra, una mujer, Helena.
La segunda historia, vinculada con la anterior, es la del regreso. El
regreso de los héroes que vuelven de la guerra a sus casas, como
Ulises y Eneas. La tercera es la busqueda que siempre alcanza el
fin buscado. “En el pasado toda empresa era venturosa —afirma
Borges—. Ahora, esta condenada al fracaso porque los héroes mo-
dernos solo pueden esperar la derrota.” La dltima, la cuarta histo-
ria, es la del sacrificio de un dios. Attis en Frigia, se mutila y se mata;
Cristo es crucificado por los romanos. Dice Borges que habremos
de seguir narrando estas cuatro historias, transformandolas, duran-
te el tiempo que nos queda, como si solo de ellas, el mito, o sobre
ellas, la mitologia, pudiéramos hablar.

Idolatramos personajes, otras veces ideas o acciones. Pero el mito
como lo vamos a tratar enseguida no se agota en la idolatria, se trata
de una operacién del lenguaje que transforma el sentido en formay
esa forma en sustituto del sentido.

Lo que sigue es el tratamiento semioldgico, estructuralista, que
desarrollé Roland Barthes en su texto Mitologias.!

Senalé que la semiologia es una ciencia de las formas; es decir, a
la semiologia no le “preocupan tanto” los contenidos de los signos
sino las relaciones que establecen entre si. Interesante disciplina
entonces para dar cuenta del mito, de la transformacién del sentido
en forma, de la transformacién del lenguaje en un modo especial
de significacién.

El mito es un habla

Si comenzamos por pensar al mito como un robo del sentido o un
robo del lenguaje podemos preguntarnos: ¢qué le roba el mito al len-

1. Barthes, Roland (1980): Mitologias, Meéxico, Siglo XXI.
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